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مدیریت معنویت‏گرایی در جهان غرب
 بهمن شریف‏زاده(1)

چکیده
مدرنیسم با وجود رفاهی که برای بشر غربی فراهم آورد، خواسته‏های فرامادی 
او را برآورده نساخت و این، علتی جز بی‏مهری و بلکه بی‏اعتقادی تفکر مدرن به 
روح و بعد فرامادی انس��ان نداش��ت. بحران بی‏معنایی که در غرب بیداد می‏کرد و 
قربانی می‏گرفت، تبدیل ش��دن انسان غربی به ش��یء و کالا، از دست رفتن هدف 
و معن��ای زندگ��ی و خلأ و فقدان کی نظام ارزش��ی، متفکران ب��زرگ غرب را به 

چاره‏اندیشی واداشت. 
سرانجام بشـر در دوران مدرن، مجبور شـد نگاهـی تأمل‏آمیز به مبانی فکری 
مدرنیس��م بیندازد و به کاس��تی‏های آن توجه ویژه کند و این، سرآغازی برای دورۀ 
»پست‏مدرنیسم« یا »پسامدرنیته« شد. بازکاوی سنت و مبانی آن از سوی اندیشمندان 
غرب برای آن بود که نیازهای بی‏پاسخ خویش در زندگی مدرن را بیابند. آنها با توجه 
به بحران‏های روحی پیدا شده در جهان غرب و نیاز بشر غربی به عواطف انسانی و 
رسیدگی‏های باطنی، با گرایش مردم به معنویت همراه شدند.ایشان بر باور غالب دوره 
مدرنیسم که انسان را مساوی با جسد می‏دانست، خط بطلان کشیدند و بعد فرامادی 
بشر پذیرفتند؛ از جمله، نظریات متفکرانی مانند »میشل فوکو«، »یورگن هابرماس« 

1. پژوهشگر.
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و »ماکس هورکهایمر«، نقد مدرنیس��م و تجددزدگی و بازگشت به نوعی اخلاق و 
معنویت و ارزش‏های فرامادی انسانی است. 

اکنون نزدکی به س��ه دهه است که بسیاری از متفکران اصیل و جدی غرب، 
متوجه مشکل شده‏اند. فروپاشی کمونیسم، به بن‏بست رسیدن روش‏های سرمایه‏داری 
و نظریه‏های گوناگون مدیریت، افول فلسفه‏های ظاهرفریب و رنگارنگ، برخی از 
متفکران غربی را به تأملی جدی واداش��ت و این همه، آغازی برای بازگش��ت به 

معنویت شد. 

واژگان کلیدی
مدرنیسم، اومانیسم، سکولاریسم، معنویت‏گرایی، فرقه‏های معنویت‏گرا، 

سکولاریزه کردن، پروتستانتیسم، لیبرال دموکراسی 

ناسازگاری معنویت دینی با مبانی فکری مدرنیسم
گرای��ش مردم غرب به معنویت با نغمه گوش‏نواز نهضت اس�المی ایران در 
عرضه معنویت مورد نیاز بشر، ذهن و دل جهانیان را به معنویت دینی متوجه می‏کرد؛ 
معنویت دینی – اسلامی، یکتا کالایی بود که در بازار معنویت‏خواهی به بشر مدرن 
عرضه می‌ش��د و همین امر به گرایش معنوی مردم غرب، جهت دینی می‌بخشید. 
شمار گروندگان به اسلام درجهان غرب، بالا گرفت و سیل جویندگان جوان غربی 
برای آموختن علوم دینی به کشورهای اسلامی به ویژه ایران، سرازیر شد؛ ولی این 
نوع معنویت با آنچه تمدن مدرن غرب بر آن پی‏ریزی شده بود، ناسازگار می‏نمود. 
مدرنیسم، انسان‏محور و دنیا‏گرا بود؛ درحالی‏که معنویت دینی، خدامحور و با شریعت 

و قوانین دین در هم آمیخته بود و از آن جدا شدنی نبود. 
لیبرالیسم و اباحی‌گری که تجلی اومانیسم و سکولاریسم در عرصه‌های سیاسی 
– اجتماعی با حاکمیت دین و باید و نبایدهای آن س��ازگاری نداشت. گرایش‌های 
دینی – اسلامی، تهدیدی جدی برای حاکمیت لیبرال ـ دموکراسی در غرب به شمار 
می‌رفت، تمایل بش��ر غربی به معنویت دینی، در تعارض با اصول پذیرفته شده او 
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در تمدن مدرن خویش بود؛ از این رو، او برای تحقق بخشیدن به معنویت دینی در 
زندگی فردی و اجتماعی خویش، باید از اصول تمدن خویش، دست می‏کشید و 
این امر، برای ساختار حاکمیت غرب و همچنین مردمی که همه عمر خویش را با 
مبانی اومانیسم و سکولاریسم زندگی کرده بودند، دشوار می‏آمد؛ بنابراین، با وجود 
گرایش شمار قابل توجهی از مردم در دنیای غرب به اسلام و معنویت دینی، بسیاری 
از روش��نفکران به مقابله با این گرایش پرداختند. گرایش‏های پست‏مدرنیسم بین 
اندیشمندان غرب پدید آمد و رواج یافت؛ ولی آنها مبانی مدرنیسم را ترک نگفتند. 
پست‏مدرنیسم غربی به منظور رفع کاستی‏های مدرنیسم شکل گرفت و بدون حذف 
مبانی مدرنیسم، فقط آنچه را دنیای غرب از فقدانش رنج می‏برد، به مبانی مدرنیسم 
افزود. پست‏مدرنیسم در بین اندیشمندان غربی، اغلب نقش ایجابی داشت و نقش 

سلبی چندانی بازی نکرد. 
دنیای غرب، گرایش معنوی خویش را با کنار گذاردن سکولاریسم و اومانیسم 
تعقیب نکرد؛ از این رو روشنفکران در جهان غرب به معنویت دینی روی خوش 

نشان ندادند؛ زیرا آن را در تعارض با مبانی مدرنیسم میی‏افتند. 

ناسازگاری معنویت دینی با مبانی حاکمیت غرب
حاکمیت در دنیای غرب بر پایه‏هایی همچون لیبرال - دموکراسی استوار است 
و به دین و شرایع دینی، نقشی در اداره جامعه داده نمی‏شود. سکولاریسم، دین را 
از صحنه اجتماع بیرون رانده و به خلوت و انزوای فردی آحاد جامعه کشانده است. 
عرصه‌های سیاسی، اقتصادی و حقوقی در دنیای سکولار، خالی ازضوابط و قوانین 

دینی است.
دین در دنیای غرب، امری کاملا فردی اس��ت و س��همی در موازین زندگی 
اجتماعی ندارد؛ در حالی که اس�الم، دینی کاملا اجتماعی اس��ت و برای گردش 
جامعه بشری، قوانینی دارد. معنویت و عرفان دینی هم با سایر ابعاد دین درآمیخته 
و شریعتمدار است. بسیاری از قوانین بازدارنده دین در اجتماع، برای حفظ سلامت 
روحی افراد در جامعه اس��ت و رش��د معنوی افراد جامعه با جلوگیری از مفاس��د 
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اخلاقی، ارتباطی تنگاتنگ دارد و سیر معنوی افراد از غایت‏های شرایع دینی است؛ 
از این رو، معنویت دینی با مبانی حاکمیت در دنیای غرب، ناسازگار است و حاکمان 
و صاحبان قدرت در غرب، معنویت دینی را در برابر منافع خویش می‏بینند. تفکر 
لیبرال - دموکراسی غرب، هرگز به وضع قوانین دینی همت نمی‏گمارد و به بسیاری 
از اموری که در دین، ممنوع است، جنبه قانونی می‏بخشد و این در حالی است که 

معنویت و عرفان دینی، هرگز با وجود فساد و گناه در جامعه، سازش ندارد. 
اسلام، تحصیل معنویت را در سایه عمل به بایدها و نبایدهای الهی می‏بیند و 
فرد بی‏عمل را اهل معنا نمی‏داند. کس��ی که عامل به دستورهای خداوندی نباشد، 
از نگاه اسلام، مدعی دروغگویی است که فقط ادعای محبت خدا را می‏کند؛ ولی 

بهره‏ای از آن ندارد. 

به دنبال معنویت سازگار با مبانی مدرنیسم
موج بزرگ معنویت‏خواهی در دنیای غرب از کی سو و ناسازگاری معنویت 
دینی با مبانی حاکمیت در مغرب‏زمین از سوی دیگر، صاحبان قدرت را به چاره‏جویی 
برای حفظ حاکمیت خویش واداشت. آنها با تعریف وظیفه‏ای جدید برای آژانس‏های 
اطلاعاتی و پژوهشی خویش، گام نخست را در این مسیر برداشتند و نیروی اندیشه 
و دانش روشنفکران نیز در این زمینه به استخدام درآمد؛ زیرا معنویت دینی، افزون بر 

تضاد با منافع صاحبان قدرت، با مبانی فکری روشنفکران غربی نیز ناسازگار بود.
نتیجه منطقی و درس��ت، این شد که معنویت‏گرایی مردم، مهارکردنی نیست 
و نمی‏شود آنها را از این گرایش بازداشت؛ از سویی معنویت دینی، خطری جدی 
برای دنیای سکولار غرب بود که نمی‏شد با آن به صورتی آشکار در افتاد؛ زیرا نتیجه 
چنین مقابله‏ای، گرایش بیشتر مردم به دین و معنویت دینی بود؛ پس باید راه‏های 
دیگ��ری برای جلوگیری از نفوذ و اش��اعه معنویت دین��ی و در نتیجه حفظ منافع 

خویش میی‏افتند.
مدیران قدرت، با نتایجی که از همکاری آژانس‏های اطلاعاتی و پژوهشی به 
دست آمد، نکی دریافتند که جلوگیری از گرایش مردم به معنویت امکان‏پذیر نیست؛ 
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پس باید به مدیریت این موج موّاج پرداخت و آن را به سمت و سویی که با منافع 
ایش��ان در تضاد نباش��د، هدایت کرد و به قول معروف »اگر نتوان جلوی موج را 

گرفت، باید بر آن سوار شد«. 
مدیریت معنویت در جهان غرب با توجه به ذوق و س��لیقه طبقات گوناگون 
مردم انجام گرفت و می‌گیرد تا آنجا که دینداران نیز در ش��مار مخاطبان تدابیر این 
مدیریت قرار داشته و دارند؛ هم از این رو، مدیریت پیش‌گفته، پیچیده و ترکیبی‌افته 
از صورت‌های گوناگون است. برخی از شکل‌های مدیریت پیش‌گفته را می‌توان با 

عناوین ذیل تعریف کرد: 
1. ایجاد و اشاعه معنویت جدید در قالب فرقه‌های متعدد؛

2. ترویج مسیحیت اصلاح شده )پروتستانتیسم(؛
3. سکولاریزاسیون اسلام.

1. ایجاد و اشاعه معنویت جدید در قالب فرقه‌های متعدد
یکی از بهترین ش��یوه‏هایی که با تمسک به آن، مدیریت این گرایش، ممکن 
می‏شد، ترویج معنویتی سازگار با مبانی مدرنیسم بود؛ ولی آیا چنین معنویتی یافت 
می‏شد؟ معنویتی که بتوان آن را در عرض معنویت دینی بر مردم عرضه کرد و مردم 
را به آن متوجه ساخت؛ به گونه‏ای که از گرایش آنان به معنویت دینی کاسته شود؟ 
معنویتی که با انسان‏محوری غرب، سازگار آید و به دخالت در اداره جامعه بشری 
بی‏اعتنا و بلکه از آن گریزان باش��د؟ البته ب��رای این منظور باید در پی معنویتی بر 
می‏آمدند که ریشه‏دار و از جایگاه قابل توجهی برخوردار باشد؛ وگرنه از آنچه کاملا 

نوپدید باشد، انتظار نفوذ و گسترش، نمی‏توان داشت. 
پژوهش‏های دین‏شناسان غربی، اذهان روشنفکران و حاکمان را به برخی ادیان 
شرق متوجه کرد؛ دین‏هایی که در آن، سخن از خدا نیست و انسان را به درون‏گرایی 
س��فارش می‏کند. این، مقوله مهمی اس��ت که با اومانیسم و سکولاریسم، سازگار 
است. دینی که در آن، آموزه‌های خداباورانه وجود نداشته باشد با محوریت انسان 
)اومانیسم( سازگار خواهد بود و مکتبی که درون‌گرا باشد و دستورهای قابل توجهی 
برای دنیای بیرونی انسان نداشته باشد با سکولاریسم - که دین را به انزوا می‌کشاند 
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و خواهان در انزوا ماندن آن است - همسو خواهد بود.
مکاتب معنوی در خاور دور و هند و به ویژه بودیسم، بهترین گزینه برای این 
مهم بود؛ از این رو، مورد توجه جدی قرار گرفت. البته برای راهیابی این مکاتب به 
جهان غرب و ترویج آن، به تغییراتی در قالب و شمایل آن و زدودن برخی شعائر 
اخلاقی از آن نیاز بود؛ بدون آنکه در اصول و مبانی آن تغییراتی به وجود آید. پدید 
آمدن این تغییرات، خواه در دنیای غرب اتفاق می‏افتاد یا به دس��ت ش��رقیان انجام 
می‏گرفت، چندان مهم نبود؛ آنچه اهمیت داشت، سازگار کردن قالب‏های این آیین 
با زندگی در دنیای غرب بود تا در مردم غرب، احس��اس سازگاری بیشتری با این 

معنویت پدید آید. 
تولید فیلم‏های سینمایی، نشر کتاب با تیراژ بالا، تکثیر تعجب‏انگیز فرقه‏های 

معنویت‏گرا در این معنویت، گواهی گویا و صادق بر مدعای پیش‌گفته است. 

ظهور فرقه‏های معنویت‏گرای نوپدید 
اغلب فرقه‏های معنویت‏گرای نوپدید، درون‏مایه‏ای شرقی با قالبی کاملا غربی 

یا سازگار با فرهنگ زندگی در دنیای غرب دارند. 
فرقه اکنکار، که به گفته پیروانش، دانش باستانی سفر روح است، از جمله این 
فرقه‌هاس��ت. بنیانگذار این طریقت، »پال توئیچل«))) آمریکایی و مرکز آن در شهر 

چن‏هسن))) در ایالت مینه‏سوتا))) در آمریکاست. 
پال توئیچل، مدعی است که در جوانی به گروهی از استادان معنویت باستان 
در تبت پیوسته و از سوی نظام وایراگی))) )استادان رها از خواسته‏ها، پیران باستانی 
و درازعمر ا(ک مأمور احیای طریقتی باس��تانی شده است که آن را به نام »طریقت 

باستانی اکنکار« به جهانیان معرفی می‌کند.
رشد فزاینده فرقه‏های معنویت‏گرا در مغرب‏زمین، از مهم‏ترین شیوه‏ها برای 

1. Paul twitchell.
2. Chanhassen.
3. Minnesota.
4. vairagi.
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مدیریت معنویت‏گرایی بوده است؛ آن‏گاه که مردم، خواهان معنویت باشند و نتوان 
آنها را از این خواسته بازداشت، باید کوشید معنویتی به آنها عرضه کرد که با مبانی 

مدرنیسم در تعارض نباشد.
پردازش معنویت س��ازگار با اومانیس��م و سکولاریسم در قالب‏های مدرن و 
خوش��ایند مردم غرب، به ایجاد فرقه‏های معنویت‏گرای نوپدید انجامید. تنوع این 
فرقه‏ها به اندازه‏ای اس��ت که س�یالق گوناگون را پاسخگو است. سکولاریسم که 
مقتضی فردی شدن دین است، زمینه را برای تکثیر این فرقه‏ها هموار می‏سازد؛ تا 
آنجا که شاید روزی برسد که با میلیون‏ها فرقه به ظاهر دینی و معنویت‏گرا در دنیا رو 
به رو شویم که همه آنها در جهت سلایق گوناگون افراد پدید آمده است و چنان‏که 
پیدا است، این حرکتی مخالف با معنویت دینی است؛ زیرا معنویت دینی، همگان 
را به توحید دعوت می‌کند و از تفرقه و اختلاف بر حذر می‏دارد. هر اندازه اسلام 
و ادیان توحیدی دیگر به وحدت و جمع شدن حول محور توحید دعوت می‏کنند، 
سکولاریسم به تکثیر دین و ایجاد دین‏های فردی سوق می‏دهد. خداوند تعالی در 

قرآن کریم خطاب به اهل کتاب می‏فرماید:
»قُلْ یا أهْلَ الكِْتابِ تَعالوَْا إلى‏ كَلِمَةٍ سَواءٍ بیَنَنا وَ بیَنَكُمْ ألاَّ نعَْبُدَ إلَّا الله وَ لا 

نشُْرِكَ بِهِ شَیئاً وَ لا یتَّخِذَ بعَْضُنا بعَْضاً أرْباباً مِنْ دُونِ الله.«))) 
»)ای رسول ما( بگو: ای اهل کتاب، به سوی کلمه‏ای بیایید که بین ما و شما 
یکس��ان است تا جز خدا را نپرستیم و چیزی را شرکی او نسازیم و یکدیگر را به 

جای خدا، پروردگار خویش قرار ندهیم.« 
اما فزونی گرفتن تعداد فرقه‏های معنویت‏گرا در غرب در دهه اخیر، حکایت از 
روندی متفاوت با معنویت دینی دارد. ایجاد نزدکی به چهار هزار فرقه معنویت‏گرا 
در چهار سال پیش و افزایش روزانه آنها در آمریکا، گویای توسعه دانسته یا نادانسته 
پاس��خ به معنویت‏خواهی بشر است که به جای گرایش به معنویت و عرفان دینی 
تدارک شده است. طبیعی است که با عرضه معنویت نو در قالب فرقه‌های بسیار، 
توجه تشنگان معنویت از یگانه معنویت دینی به فرقه‌های متعدد و متنوع نوپدید، 

1. آل عمران / 64.
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جلب می‌شود.
اشاعه معنویت نوپدید در قالب‏های هنری و غیر هنری )فیلم، رمان، موسیقی، 

حرکتهای نرمشی و...(
معنویت نوپدید به عنوان جایگزینی برای عرفان و معنویت دینی، با شکل‏های 
گوناگون در غرب بر مردم عرضه ش��د. ظه��ور و افزایش فرقه‏های معنویت‏گرا از 
کی س��و و تولید محصولات هنری از سوی دیگر، در این زمینه پدید آمد. امروزه 
در سراسر دنیا از شیوه‏ها و ابزارهای گوناگونی برای القا و گسترش افکار و عقاید 
استفاده می‏شود که در آن میان، سینما به دلیل گستره وسیع و محبوبیت و مقبولیتی 

که بین مردم دارد، از جایگاه ویژه‏ای برخوردار است.
تمایل روزافزون کمپانی‏های فیلم‏س��ازی غربی برای فیلم‏هایی که به مسائل 
معن��وی و متافیزیکی توجه دارند، پرده از این واقعیت برمی‏دارد که حاکمان غرب 
از سینما به عنوان یکی از راهبردی‌ترین ابزار برای توسعه معنویت نوپدید استفاده 
می‏کنند؛ از این رو می‏توان گفت: سینمای معناگرا )معنویت‏گرا( در شکل غالب و 

شایعش از پدیده‏های عصر معنویت‏گرایی است.
بزرگ‏ترین و قدرتمندترین کمپانی فیلم‏س��ازی دنیا )کمپانی هالیوود( درصد 
بسیار بالایی از تولیدات سینمایی خویش را به تولید فیلم‏های معناگرا اختصاص داده 
اس��ت و در آنها به القای معنویتی متفاوت با معنویت دینی می‏پردازد؛ برای نمونه، 
می‏توان به فیلم‏های »نمایش ترومن« س��اخته پیتر وید، »چه آرزوهایی که می‏آیند« 
ساخته »وینسنت وارد«، »دیگران« ساخته »آلخاندرو آمنابار« و »مسیر سبز« اشاره کرد 
که همه در سیمای جمهوری اسلامی نمایش داده شده است و هر کدام به گونه‏ای، 

باورهای معنویت نوپدید را القا می‏کند.
در فیلم نخست، انسان به عنوان رقیب خدا و کسی که می‏تواند همه سرنوشت 
خود را در دس��ت بگیرد و به پروردگار، نه بگوید، معرفی می‏ش��ود. در فیلم دوم، 
قدرت انسان در به دست گرفتن سرنوشت خویش تا آنجاست که می‏تواند کنترل 
زندگی پس از مرگ را خود و بدون دخالت خدا در دست بگیرد. فیلم سوم با القای 
نوعی تناسخ، وجود »داوری« را درباره اعمال و نیات انسان پس از مرگ، نفی می‌کند 
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و آن را خرافاتی معرفی می‌کند که از دوران کودکی به انسان تلقین شده است.
در آخرین فیلم، داس��تان، حول توانایی فرامادی سیاه‏پوستی رقم می‏خورد که 
در زندان به درمان برخی انسان‏های خوب می‌پردازد و سرانجام سمبل زشتی را با 
این توانایی از بین می‏برد. در کنار نیروی فرامادی، این سیاه‏پوس��ت - که خوبی را 
رقم می‌زند و بدی را نابود می‏کند - کشیشی نشان داده می‏شود که نماینده معنویت 
دینی اس��ت؛ بدون آنکه در مقابله خوبی با بدی، نقش��ی داشته باشد و توانی در او 
مشاهده شود، و این امر، ارجحیت معنویت جدید را بر معنویت دینی القا می‏کند. 
سیاه‏پوست در سراسر فیلم، نامی از دین بر زبان نمی‏آورد و خوبی و توانایی خود 
را امری مربوط به خود و بدون انتساب به خدا و دینداری معرفی می‏کند که همه، 

حکایت از معنویت بی‏ارتباط با دین دارد.
رمان‏های معنویت‏گرای نویس��ندگان مختلف نیز گرای��ش به معنویت را به 
سمت و سوی معنویت جدید جهت می‏دهد. پائولوکوئیلو با رمان‏های جهانی‏اش، 
خوانندگان بسیاری را به معنویتی خاص سوق می‌دهد؛ معنویتی که ترکیبی از عرفان 
سرخ‏پوستی با باورهای خاص اوست. کتاب‏های او در شمار پر تیراژترین کتاب‏های 

جهان قرار گرفته است؛ تا آنجا که پس از انجیل، پر تیراژترین کتاب جهان است.
گفتارها و سخنرانی‏های اوشو نیز از پر تیراژترین کتاب‏های جهان است که در 
خوانندگان، اشتیاقی بسیار به سوی اندیشه‏های معنوی غیر دینی او پدید می‏آورد. 
گروه‏های موسیقی گوناگون با ایجاد جاذبه‏های خیال‏انگیز، جوانان را به شور می‌آورند 

و افکار فرقه‏های گوناگون معنویت‏گرا را در ذهن آنها القا می‏کنند.
ش��یوع افکار »لی. هنگ. جی« در قالب عملیات ورزشی و نرمش‏های خاص 

بدنی، نتیجه ترویج فالون دافای اوست که می‏توان آن را معنویت »بدن‏گرا« نامید.
مدیریت معنویت‏گرایی در دنیا، کودکان را نیز ش��امل ش��ده است. ساخت و 
تولید کارتون‏های معناگرا به صورت گسترده، امری است که امروز شاهد آن هستیم. 
کارتون‏هایی که داستان آن بر محور درون‏گرایی بودایی ساخته و پردازش می‏شود، 
از جمله تولیداتی است که در کشورهای اسلامی، کودکان مسلمان را سرگرم می‏کند. 
رفتارهای »ایکیوس��ان« خردسال که در معابد بودایی به تهذیب باطن اشتغال دارد، 
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الگوی خردسالان جهان می‏شود. رمان و فیلم‏های »هری پاتر« که بر محور معنویتی 
به نام »جادو« دور می‏خورد، قلب نوجوانان جهان را به خود مشغول می‏دارد و چنان 

جذاب است که نویسنده و سازندگان فیلمش را به ثروت‏های کلان می‏رساند.
2. ترویج مسیحیت اصلاح شده )پروتستانتیسم())) 

اصلاح مسیحیت کلیسای کاتولکی با مبنای اومانیسمی از نخستین اقدام‏هایی 
بود که هم‏گام با نهضت روشنگری انجام گرفت. اگرچه کلیسای کاتولکی در قرون 
وسطی با خرافات، فساد مالی و طبقاتی و مظالم بسیار درآمیخته بود، نقش اجتماعی 
مهمی در جوامع مس��یحی داش��ت و این، همان امری بود که با رنسانس فکری با 
بی‏مهری رو به رو ش��د و مسیحیت باقی‏مانده از داشتن هر گونه نقشی در اجتماع 
محروم ش��د و مسیحیت که سال‏ها پیش با تحریف، ضربه سنگینی خورده بود، با 

اصلاحات جدید، ضعیف‏تر و نحیف‏تر از گذشته شد. 
مارتین لوتر که از مصلحان بزرگ این دوره شمرده می‏شود، چنین می‏گوید:

 »من می‏گویم نه پاپ و نه اسقف‏ها و نه هیچ فرد دیگر که 
حق داش��ته باش��د حتی یک کلمه به یک مسیحی فرمان و 
دستور دهد؛ مگر آنکه یک مسیحی به رضای وجدان خود 
و به طیب خاطر، آن را بپذیرد. اگر او به چنین دستوری، تن 

بدهد، به روح استبداد، تن سپرده است... .
من به نام آزادی و وجدان با صدایی رسا اعلام می‏دارم: هیچ 
قانونی نباید بر مسیحیان تحمیل شود و آنان فقط تابع قانونی 
هستند که خود بخواهند و بپذیرند؛ زیرا ما از تمام این قیود 

رسته‏ایم.« 
دیدگاه ایش��ان از لحاظ سیاسی به طریقی رفت که به دموکراسی انجامید. در 
نتیجه، انقلاب دهقانان در قرون چهاردهم و پانزدهم، در ممالک اروپای مرکزی و 

انگلستان، آزادی فردی را تأمین کرد.
همراه این تحول اجتماعی، از نظر مذهبی نیز طبقه عامه مردم اروپا، قضایای 

1. Protestantism.
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دینی و ایمانی را هم بر طبق عقل خویش یا به وس��یله ایمان قلبی خود تجزیه و 
تحلیل کردند. کار به جایی رسید که طبقه عوام هر چه بیشتر به صلاحیت ذاتی و 
استقلال شخصی خود پی بردند، تا جایی که کلیسا در نظر آنان فاسد و اوضاع آن، 

بیش از پیش نامطلوب رخ نمود.
اکنون با موج گرایش غرب به معنوی��ت، مدیریت ارباب قدرت، راه را برای 
ترویج این دیانت اصلاح شده - که با مبانی تمدن مدرن غرب سازگار است - باز 
کرد تا توجه مردم به معنویت و عرفان اسلامی جلب نشود. همچنین تبلیغ مسیحیت 

به شکل بسیار گسترده‏ای انجام شد. 
در همین زمینه، ترویج دوباره بهائیت در جوامع اسلامی، تلاشی برای جلب 
ذهن مسلمانان به معنویتِ ظاهراً دینی و سازگار با مبانی مدرنیسم است. باید توجه 
داشت که فرقه بهائیت، سال‏ها پیش در اوج مدرنیسم برای جهان شیعه، پردازش شد 

تا جایگزینی برای اسلام شود. 
3. سکولاریزاسیون))) اسلام )تحدید اسلام به حوزه معنویت(

مکتب اس�الم، آمیزه‏ای از باورها، س��فارش‏ها، هست‏ها و بایدهاست. وجود 
احکام پنج‏گانه وجوب، حرمت، اس��تحباب، کراهت و اباحه که رفتارهای فردی و 
اجتماعی را شامل می‏شود، گویای بخش مهم و بزرگی از دین است که در دانشی 
به نام فقه جمع شده است؛ همچنان‏که بخش مهمی از دین نیز به حوزه خصلت‏ها 
و باورهای انسان مربوط می‏شود که اخلاق و اعتقادات دینی نام دارد و به یقین، بین 

همه آموزه‏ها و گزاره‏های دین، هماهنگی و انضباط برقرار است.
بایدها و نبایدهای دین که در دانش فقه جمع‏آوری شده است، تأثیر بسزایی در 
ظهور معنویت و رشد و ماندگاری آن دارد؛ همچنان‏که معنویت، غایتی برای آنهاست 
و نقش علّی )علت غایی( در گرایش به آنها دارد. گناه در ش��کل‏های گوناگونش، 
رفتاری حرام است که مانع از رشد معنوی می‏شود و واجبات دین، سبب مهمی در 
آماده‏سازی زمینه روح برای سیر معنوی است؛ پس ادعای گسستگی بین بخش‏های 

گوناگون دین و فروکاستن دین به حوزه معنویت، نادرست است.

1. secularization.
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آنچه از این دین در آغاز با مبانی حاکمیت در دنیای غرب ناس��ازگار اس��ت، 
ایدئولوژی یا همان باید و نبایدهایی است که با عنوان شرایع دین شناخته می‏شود. 
صاحبان قدرت، همیشه این بخش مهم دین را در تضاد با منافع خویش می‏دیدند؛ 
زیرا این بخش از دین، اباحی‌گری لیبرالیس��م را برنمی‌تابد و با قوانین نامش��روع، 
مخالفت خواهد کرد؛ هم از این رو می‏کوش��یدند با آن در افتاده، مانع از تحقق آن 

شوند.
این بخش از دین، همیشه با قهر و مقابله حاکمان ستمگر رو به رو بوده است. 
تعطیل، تحریف، تحقیر و توهین )سست و قدیمی جلوه دادن( از شکل‌های دیرینه 
مقابله با بایدها و نبایدهای دینی است؛ اما گاه مقابله با شریعت، بدون مخالفت با نام 
دین صورت می‏گیرد؛ به این شکل که آنان با حفظ نام دین و بدون ابراز مخالفت 
با آن، دین را کوچک می‌سازند و به بخش جهان‏بینی و معنویت محدود می‏کنند؛ از 
این شیوه به سکولاریزه کردن دین یاد می‏شود. جریانی که در طی آن، دین به حاشیه 
جامعه منتقل و دچار انحطاط و زوال می‌ش��ود و قدرت، سیطره و نفوذش کاهش 

میی‏ابد. 
به تعبیر برخی جامعه‏شناس��ان معاصر غربی، جریان خصوصی شدن دین و 
بیرون راندن دین از صحنه زندگی، پدیده‏ای اس��ت که به آن، س��کولاریزه ش��دن 
دین می‌گویند؛ به این معنا که دین در اقتصاد، سیاس��ت، حکومت و شیوه زندگی 
دخالت نمی‏کند و در روابط اجتماع��ی، ارزش‏گذاری‏ها، ازدواج، تحصیل، طلاق، 
صلح، جنگ و متن زندگی، حضور و نفوذی ندارد. این پدیده را گاه »قداست‏زدایی 

کردن از دین« یا »راززدایی کردن از دین« نیز نامیده‏اند. 
از حرمت و قداست انداختن، دنیوی کردن، غیر روحانی شدن، نام‏هایی برای 

اشاره به جریان سکولاریزه کردن دین است.))) 
برخی از دگراندیشان معاصر نیز با حربه جهان‏شمولی اسلام، مسلمانان را به 
توجه به روح و باطن احکام - که معنویت است - فرامی‌خوانند و قداست و ثبات 
احکام دین را نفی می‏کنند که نتیجه‏ای جز حذف این بخش از دین به دنبال نخواهد 

1. همایون همتی، سکولاریزم و اندیشه دینی در جهان معاصر، فصل‌نامه قبسات، ش1، ص92 و 93.
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داشت. یکی از آنها می‏گوید:
»به نظر می‏رس��د که پیروان هر دی��ن و مذهبی بیش از دو 
راه در پی��ش ندارن��د: ی��ا اینکه بدون هی��چ گونه نرمش و 
انعطاف‏پذی��ری به حرف و ظاهر جمیع احکام ارزش��ی که 
بنیانگ��ذار یا بنیانگذاران آن دی��ن و مذهب صادر کرده‏اند، 
توسل و تمس��ک بورزند؛ یعنی بر اهمیت سرشت و منش 
تاریخی دین و مذهب خودشان پا بفشرند؛ در این صورت 
باید از دعوی جهان‏شمولی دین و مذهبشان دست بردارند؛ 
یا اینکه مدعی همیشگی، همه‏جایی و همگانی بودن دین و 
مذهبشان شوند؛ ولی در این صورت باید برای آنکه ادعایشان 
مسموع و مقبول خردمندان افتد، هزینه‏ای بپردازند. آن هزینه، 
این است که برای حرف و ظاهر همه احکام ارزشی مذکور، 
قداست و ثبات قائل نشوند و اگر تأکیدی می‏ورزند، فقط بر 
روح و باطن آن احکام باشد... . اصرار دارم که التزام به هر 

دو ممکن نیست.«))) 
حاکمان غرب در تلاشی جدی کوشیدند اسلام را در دنیای خویش، در اندازه 
و قالبی محدود س��ازند که منافاتی با منافع ایشان نداشته باشد. حفظ و بلکه تبلیغ 
انحصاری بخش عبادات و معنویات دین را می‏توان در جهت همین هدف، تحلیل 
کرد. عنوان گوهر ادیان که امروزه در کلام جدید و فلس��فه دین از آن یاد می‏شود، 
برای تحدید دین به حوزه معنویت صورت می‏گیرد که در این صورت، دین دیگر 
ی��ک نظام جامع نظ��ری و عملی و مجموعه کامل��ی از آداب و عقاید که در همه 
جوان��ب مادی و معنوی و فردی و اجتماع��ی زندگی دخالت دارد، نخواهد بود و 
چیزی از آن برای مقابله با منافع ستمگران باقی نمی‏ماند؛ البته پس از تحدید دین به 
این حوزه، کوش��ش در حذف بخش‏هایی که مقتضی حرکت‏های اجتماعی است، 

صورت می‏گیرد.

1. مصطفی ملکیان، راهی به رهایی، ص303.
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با فروکاستن اس�الم به حوزه معنویت، نوبت به نفی امتیازات اسلام بر سایر 
ادیان می‌رسد و زمینه برای تحکیم پلورالیسم دینی مساعد می‌شود؛ زیرا با تحدید 
پیش‌گفته، حقیقتی برای دین، جز معنویت باقی نمی‌ماند و معنویت هم که پیش از 
این، گوهر مشترک همه ادیان معرفی شده بود، پس همه ادیان از کی رتبه در بیان 
حقیقت برخوردار خواهند بود و این، همان نتیجه‌ای است که پلورالیسم دینی نامیده 

می‌شود.
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